VIII Stulecie Zalozenia Zakonu 1209/2009

»Pan dal mi braci...”

A ci, ktorzy przychodzili
przyjac ten sposob zZycia,
rozdawali ubogim

wszystko, co mogli posiadac...
1 nie chcielismy miec wiecej”
(T 16-17)

Niech Pan obdarzy Was Pokojem!

1. Najdrozsi Bracia, ten list, ktory wyznacza trzeci etap drogi VIII Stulecia Zalozenia Zakonu
1209/2009, rozpoczynam zyczeniem pokoju. Juz w poprzednich listach odwotywaliSmy si¢ czgsto
do faski tego jubileuszowego czasu, ktéry pozwala nam ponownie dotrze¢ do Zrddet naszego
Zakonu i pomaga odnalez¢ w nas ,, inspirujqcq iskre, z ktorej rozpoczelo sie to nasladowanie”,
bedace ,,jedynie odpowiedziq mitosci na mitos¢ Boga”".

W programowym dokumencie ,,Z Franciszkiem do nasladowania Chrystusa dzisiaj’™ ten trzeci
etap jest przedstawiany jako poglebienie refleksji na temat, ktory charakteryzuje duchowe
doswiadczenie Franciszka z Asyzu: , ewangeliczne braterstwo: miejsce-znak nowosci Zycia w
Chrystusie”, a doktadniej: ,, poczqtki Zycia w braterstwie i apostolska misja oparta na Ewangelii ™.
W tych dwéch wyrazeniach mozemy wskaza¢ dwie wyltaniajace si¢ linie, zawierajace wskazowke
dla naszej refleks;ji i odnoszace si¢ do drogi braterstwa Zakonu w tym 2007/2008 roku:

1. braterstwo ewangeliczne
2. misja apostolska

Zanim podejmiemy nasze rozwazania, chciatlbym zwréci¢ uwage na dwa rzeczowniki, ktore
charakteryzuja kolejno braterstwo i misj¢: ewangelicznos¢ 1 apostolskos¢. Streszczaja one
ostateczny sens nasladowania Chrystusa. Biora poczatek z aprobujacego stuchania Ewangelii,
rodzacego komuni¢ braci, ktérzy staja si¢ ,.apostotami”, czyli postanymi, aby glosi¢ Stowo.
Braterstwo jest autentycznie ewangeliczne, czyli ukazane przez Jezusa Chrystusa jako wezwanie,
aby zy¢ wedlug Ewangelii, jesli jest jednoczesnie apostolskie, czyli zdolne do gloszenia.

Ewangeliczne braterstwo: miejsce-znak nowosci Zycia w Chrystusie

Wy zas nie tak [macie postgpowadl

2. Fraternitas rozwingla si¢ wokét Franciszka poczawszy od jego wlasnego, osobistego
doswiadczenia spotkania z Chrystusem i przemiany zycia, ,,od kiedy jednak zaczal publicznie
przemawiac i ze skutecznq silq przekonywadl, sytuacja zaczeta sie¢ zmieniac¢ tak, ze niektorzy

' Kongregacja dla Instytutow Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apostolskiego (KIZKSZA), Instrukcja

Ponownie wyruszy¢ od Chrystusa, Rzym 19 maja 2002, nr 22.

2 Por. Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych, Z Franciszkiem do nasladowania Chrystusa, dzisiaj — Droga dla

g)rzeZywania we wspolnocie braterskiej Stulecia poczatkow franciszkanskiego charyzmatu (2005-2009), Rzym 2005.
Tamze, 16.



zdecydowali sie¢ nasladowaé jego przyklad™. Mozemy odnalezé tutaj sens franciszkanskiego

braterstwa: relacji, ktora nie opiera si¢ na jakim$ abstrakcyjnym ideale, ale na wzajemnych
relacjach (wystarczy przypomnie¢ opowiadanie biograficznych zrddet dotyczace przybycia
pierwszych braci). Wraz z obecno$cia braci pojawita si¢ potrzeba pewnej formy organizacji, na
ktorej bedzie mozna si¢ wzorowaé. Z Testamentu mozemy wnioskowac, ze Zycie wedtug formy sw.
Ewangelii nastepuje po darze braci, 1 dlatego wspdlnie z pierwszymi towarzyszami Franciszek
radzi si¢ Ewangelii. Braterstwo nie opiera si¢ na przykladzie zycia apostotow ani tez pierwszej
wspolnoty w Jerozolimie, ale bezposrednio na przyktadzie Jezusa Chrystusa, Syna Bozego, na tym,
jak On zyl i postgpowal na ziemi. W ten sposob pierwsza wspolnota franciszkanska brata
natchnienie z zycia Chrystusa 1 wzorca ewangelicznego. ,, Ubostwo, mniejszos¢, Zycie
kontemplacyjne i modlitewne, zarowno w liturgii jak w osobistej modlitwie prostej i spontanicznej,
pokorna praca, misja swiadectwa i gloszenie Ewangelii sq istotnymi wspotrzednymi komunii i
odznaczania sie franciszkanskiego braterstwa ™.

Perykopa Ewangelii, ktora pragne zaproponowaé dla naszej refleksji, jest tekstem szczegolnie
drogim dla §w. Franciszka 1 stanowi czg$¢ tego Stowa, ktore Seraficki Ojciec ,, miat gleboko wyryte
w swojej pamieci”®, a ktére pojawia si¢ gdzieniegdzie w jego Pismach jako autentyczne
doswiadczenie braterstwa:

Fukasz 22,24-27

24,Powstat réwniez spér miedzy nimi o to, ktory z nich zdaje sie by¢ najwiekszy. 2sLecz On (Jezus)
rzekt do nich: Krolowie narodow panujg nad nimi, a ich wladcy przyjmujg nazwe dobroczyrncow.
26Wy za$ nie tak [macie postepowac]. Lecz najwiekszy miedzy wami niech bedzie jak najmtodszy,
a przetozony jak stuga. 27Kt6z bowiem jest wiekszy? Czy ten, kto siedzi za stotem, czy ten, kto
stuzy? Czyz nie ten, kto siedzi za stotem? Otoz Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy’.

W strukturze tego tekstu mozemy wyrdzni¢ trzy aspekty, ktore charakteryzuja obraz
ewangelicznego braterstwa apostotéw zgromadzonych wokét Jezusa i takze nam daja okazjg do
refleksji: na ile nasze braterskie wspdlnoty podlegaja tej samej dynamice:

a) dyskusja: w. 24
b) wuzdrowiona relacja: ww. 25-26
c) wzor relacji: w. 27.

a) Dyskusja: konflikt pomiedzy braémi

JesteSmy w kontekscie Ostatniej Wieczerzy, podczas ktorej Jezus dopiero co potamal chleb
swojego Ciata i1 podat kielich swojej Krwi (Lk 22,14-20) oraz oznajmit zdradg Judasza (22,21-23):
Ewangelista opisuje te gesty Chrystusa tworzac klimat do$¢ dramatyczny; uczniowie zdaja sig nie
dostrzega¢ tego dramatyzmu, oni , dyskutujq o tym, kto z nich mogthy byé uwazany za
najwiekszego . Powtarza si¢ ta sama scena z Lk 9,46-48, gdy Jezus zapowiadat swoja M¢ke. Takze
wtedy uczniowie odpowiedzieli na dramatyczna sytuacj¢ poprzez podobna dyskusje: ,, kto z nich jest
najwiekszy” (9,46).

Grecki termin na oznaczenie dyskusji (dost. sporu) jest ten sam w obydwu kontekstach —
philoneikia — 1 oznacza ,,ukochanie zwycigstwa”; okresla si¢ nim dazenie do zwycigstwa,
pragnienie przewagi nad drugim, poczatek kazdej wojny i walki. Chodzi o potwierdzenie samych
siebie ze strata drugiego, wszystkie podziaty pomigdzy ludzmi znajduja w tym swoje zrodto.

Do sporu dotaczona jest motywacja dyskusji: kto z nich mogtby by¢ uwazany za najwiekszego.
Czasownik ,,uwaza¢”, w jezyku greckim, ma znaczenie wydawania sie, bycia uznanym, czyli
posiadania pewnego wyobrazenia do potwierdzenia wobec innych. Interesujace, takze tutaj, jak

* R. Manselli, San Francesco d’Assisi (Sw. Franciszek z Asyzu) — Editio maior, Cinisello Balsamo (MI), 2002, 151.

> Por. Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych, Nasladujqc Chrystusa z Franciszkiem dzisiaj. Itinerarium
przezywania w braterskiej wspolnocie obchodéw osiemsetlecia poczatkow charyzmatu franciszkanskiego (2005/2009),
Rzym 2005, 11.

8 Por. Celano, Zyciorys Pierwszy Swietego Franciszka z Asyzu, XXX, 84, w: Zrodla Franciszkanskie, Krakow 2005.
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wyzej, ze terminy podzialu, ktdry przebiega przez braterstwo, wynikaja z checi przewagi nad
drugim.

b) Uzdrowiona relacja: ,,wy zas nie tak [macie postepowac]”

Po dyskusji nastepuja stowa Jezusa, ktéry odczytuje i interpretuje to, co dokonuje si¢ pomigdzy
uczniami, poprzez prosta i skuteczng metafore: ,, Krolowie narodow panujq nad nimi, a ich wladcy
przyjmujq nazwe dobroczyncow”. Krolowie 1 dobroczyncy sa dwiema spotecznymi grupami, ktore
pehia rolg¢ dowodzenia 1 wprowadzaja relacje poddanstwa, ustalajac w ten sposéb dystans 1 rdéznicg.
Braterstwo w Biblii jest zawsze miejscem trudnych relacji, bo jest srodowiskiem, w ktérym
przejawiaja si¢ odmiennos¢ i1 réznice: od krola po niewolnika jest si¢ bratem, jakkolwiek te dwie
instytucje dementuja réwnos$¢ i zazyly charakter braterskich relacji. Wracajac do naszego tekstu,
dyskusja/spor pomigdzy uczniami jest wyrazna manifestacja tych rozgrywek sity, ktore maja
miejsce czasami takze w naszych braterskich wspdlnotach: wspotzawodnictwo, rywalizacja,
nienawi$¢, zazdros$¢, egoizm i chg¢ bycia najwazniejszym.

Uscislenie Jezusa doprowadza uczniéw do rzeczywistej relacji braterskiej: ,, Wy zas nie tak (macie
postepowac)”, skoro braterstwo jest darem, ktory pochodzi z przyjecia Ewangelii 1 oddania sig
nasladowaniu Jezusa. Jesli nastgpnie zwrocimy uwage na sens dostownego tlumaczenia tego
wersetu, to mozemy uchwyci¢ w stwierdzeniu Jezusa odcien, ktéry otwiera nas na lepsze
zrozumienie: ,, Wy zas nie tylko nie tak macie postepowac”, ale przeciwnie najwiekszy miedzy wami
niech bedzie jak najmniejszy, a przetozony jak stuga”. Chodzi mianowicie o sytuacjg, ktora
wychodzac od rzeczywisto$ci - nie tak — jest tuz przed staniem si¢ czym$ innym — ale przeciwnie;
jakby powiedzie¢: stancie si¢ tym, czym rzeczywiscie jestescie, kto jest wielki — maty 1 kto rzqdzi
— stugq. Zatrzymajmy sig, aby rozwazy¢ te cztery terminy, ktore okreslaja relacje w braterstwie:
pierwsze dwa dotycza roli wiltadzy kierujacej wspolnota a dwa inne bycia poddanymi we
wspolnocie. Wobec polityki dominacji, jaka prowadza krolowie i dobroczyncy, Jezus proponuje
strategi¢ sfuzby, w ktorej nie liczy si¢ juz wigcej ani funkcja, ani sita, ani osobisty walor, ale
uznanie innych i wyrzeczenie si¢ wlasnych praw. Nie trudno uchwyci¢ ,,rewolucyjne” znaczenie
podobnej bezwarunkowej dyspozycyjnosci do stuzby, ktéra dzigki tasce Bozej charakteryzuje grupe
uczniéw. Zrédla takiej postawy nalezy szukaé u Jezusa: w akcie, poprzez ktory On oddaje sie
ludziom, wyrazonym, nieco wczesniej, w Eucharystii.

c) Wzor relacji: stuga

Stowa, ktore nastgpuja po metaforze, wskazuja (paralelnie do Ewangelii §w. Jana po umywaniu nog
—zob. J 13,12-17), wzor ucznia w braterskiej wspolnocie: stuga, ktory w naszym tekscie okreslony
jest po grecku terminem diakon. Poprzez ten obraz zostajemy doprowadzeni do centrum tajemnicy
Chrystusa, jednoczesnie Stugi Ojca 1 Stugi braci. Ewangelista Lukasz odsyta nas wigc do wielkiej
ikony nowego przykazania, wyrazonej przez Chrystusa u stop uczniow w akcie ich umywania: jest
to klucz egzystencji chrzescijanskiej 1 ewangelicznego braterstwa. W przeciwienstwie do ,,$wiata”
(narodow), ktory deformuje relacje pomigdzy bra¢mi szukajac sukcesu i wladzy, uczen Chrystusa
jest cztowiekiem w pelni nastawionym na dar z siebie w pokornej stuzbie braciom; on si¢ uwaza i
zachowuje, w kazdych okoliczno$ciach, jako stuga innych. W skrdcie, jest tym, co Franciszek z
Asyzu chcial wyrazi¢, gdy dal braterstwu nazwe fratres minores .

,Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy”. A wigc ewangeliczny obraz, w ktorym nalezy
odczytywac braterskie relacje we wspolnocie to: Chrystus-Stuga, ktory ,,uniza samego siebie...
stajqc sie postusznym ™. W ten sposob w sfudze potaczone sa dwa niecodzowne wymiary braterstwa:
ubostwo 1 postuszenstwo, dwie wspotrzedne tajemnicy Wcielenia Stowa Bozego, ktore ,, ogofocito
samo siebie, przyjmujqc postac stugi”.

Stuga Boga i braci: Napomnienia

7 Por. 1Reg (Reguta niezatwierdzona) 5, 9-13.
¥ Por. Flp 2,6-11.



3. Oprocz ewangelicznego obrazu stugi chcialbym zaproponowaé lekture innego tekstu, ktory
pomoze nam lepiej zrozumie¢ jego charakterystyczne cechy, to mianowicie tekst zaczerpnigty z
Napomnieri $w. Franciszka’. Franciszek objasnia w nich, poprzez rdzne ujecia i z wielkim
realizmem, charakterystyczne cechy brata mniejszego i1 franciszkanskiego braterstwa. Tutaj nie
mozemy z pewnoscia odczytaé wszystkich 28 Napomnier, ktéore sa podane w Zrodtach
Franciszkanskich, ale dobrze jest pamigtac, ze ich gatunek literacki to reportationes przekazujace
dicta lub verba i zatem ich charakterystyka jest podobna: sa krotkimi 1 prostymi powiedzeniami
madro$ciowymi, zebranymi 1 spisanymi przez samych odbiorcow w formie zapisow,
wypowiedzianymi dla napomnienia i formowania braci'’. Posréd Napomnierr mozna wyrdznié
niektore rozpoczynajace si¢ od cytatu biblijnego oraz inne, ktore kraza wokot pewnych biblijnych
pojec; taki sposob postgpowania jest podobny do Apophtegmata Patrum. Jesli te ostatnie moga by¢
okreslone jako ,,praktyczny przewodnik dla do$wiadczenia Boga na pustyni”, to Napomnienia sa
,.praktycznym przewodnikiem dla do§wiadczenia Boga w braterstwie”''. Albowiem dla Franciszka
braterstwo jest miejscem spotkania z Bogiem; w ten sposéb Napomnienia sa magna charta zycia
braterstwa, ktore w radykalny sposob jest zbudowane na zyciu prowadzonym w maksymalnym
ubdstwie w statym odniesieniu do Chrystusa'>. Wewnatrz tego ‘fundamentalnego prawa’
Franciszek za pomoca wielu pojedynczych uje¢ kresli swoj idealny obraz cztowieka chrzescijanina,
servus Dei, frater minor .

Przewodnim watkiem, ktéry zbiera i daje podloze catemu zbiorowi Napomnien jest kenosis,
,ogolocenie” Chrystusa, bycie Stuga, Jego odkupiencze ubdstwo i, w nastepstwie, ,, bycie nowym
stworzeniem” (Ga 6,15): tylko w tym wymiarze mozna polozy¢ fundamenty autentycznego
braterstwa ewangelicznego.

Napomnienie V

' Czlowieku, zastanéw sie, do jak wysokiej godnosci podniést cie Pan Bdg, bo stworzyt cie i
uksztattowat wedtug ciata na obraz umitowanego Syna swego i na podobienstwo wedtug ducha
(por. Rdz 1, 26).

?| wszystkie stworzenia, ktére sg pod niebem, stuzg na swdj sposéb swemu Stworcy,
uznaja Go i stuchajg lepiej niz ty. °| nawet zte duchy nie ukrzyzowaty Go, lecz to ty wraz z nimi
ukrzyzowate$ Go i krzyzujesz nadal przez upodobanie w wadach igrzechach. *Z czego wiec
mozesz sie chlubi¢? *Choéby$ bowiem byt tak bystry i madry, ze posiadiby$ wszelka wiedze (por.
1Kor 13, 2) i umiat wyjasnia¢ wszystkie rodzaje jezykdw (por. 1Kor 12, 10. 28) i bada¢ wnikliwie
tajemnice niebieskie, nie mozesz sie chlubié¢ tym wszystkim; ®bo jeden szatan poznat rzeczy
niebieskie i teraz zna sprawy ziemskie lepiej niz wszyscy ludzie, chociaz mogtby by¢ jakis
cztowiek, ktéry otrzymatby od Pana szczegdine poznanie najwyzszej madroéci. 'Tak samo, gdyby$
byt piekniejszy i bogatszy od wszystkich i gdyby$ nawet cuda czynit, tak ze wyrzucatbys zte duchy,
wszystko to zwraca sie przeciwko tobie i nie nalezy do ciebie, i nie mozesz sie tym wcale chlubic.
Lecz w tym mozemy sie chlubi¢: w stabosciach naszych (por. 2Kor 12, 5) i w codziennym dzwiganiu
Swietego krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa (por. Lk 14, 27; Ga 6,14)".

Oczywiscie, ten tekst nie mowi o braterstwie, ale zwraca si¢ do jednostki 1 do jej doswiadczenia
zycia 1 wiary: stad jednak prowadzi on kazdego brata, poprzez szereg refleksji, do spojrzenia na
siebie w Swietle Chrystusa 1 do zycia nowym przykazaniem z madro$cia, ktéra pochodzi z Krzyza
Chrystusa.

Takze tutaj, podobnie jak w ewangelicznej perykopie ze $w. Lukasza, mozemy wyrdézni¢ trzy
aspekty, ktore wytaniaja si¢ z uwaznej lektury tego, co Franciszek nam proponuje:

a) wizja cztowieka: ww. 1-4,

? Por. Zrédla Franciszkanskie, Krakow 2005, 195-206.

0 Por. Grado G. Merlo, Ammonizioni, w: Francesco d ‘Assisi, Scritti, Padwa 2002, 441-445.
""F. P. Messa-L. Profili, I/ Cantico della fraternita, Asyz, 2003, 17-18.

2c. Paolazzi, Lettura degli Scritti di Francesco d’Assisi, Mediolan 1987, 113.

B por. K. Esser, Gli Scritti di S. Francesco d’Assisi, Padwa 1982, 83-149.
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b) zZrodto grzechu: ww. 5-7,
c) chwata cztowieka: w. 8.

a) Wizja cztowieka

Tekst rozpoczyna si¢ od stow ,,zastanow sie”, ktore zapraszaja, aby patrze¢ na siebie w §wietle
Boga. Jestesmy przeciez dzietem Boga i to stanowi sens naszego zycia; kierujac spojrzenie na nasze
cztowieczenstwo, Franciszek prowadzi nas do ponownego odczytania pierwszych stron Biblii:
L Stworzyl cie i uksztattowal wedlug ciata na obraz umitowanego Syna swego” 1 dodaje: ,,i na
podobienstwo wedtug ducha”. Jest to nowa wizja czlowieka, ktora Franciszek proponuje w tych
stowach, wymiar, ktory prowadzi nas do patrzenia na siebie zawsze z tym pozytywnym
spojrzeniem. Moje obecne cialo odtwarza Cialo Chrystusa, mdj duch uczyniony jest na Jego
podobienstwo: Bog udzielit nam tej ,, wzniostej kondycji”, ktora o§wieca moje zycie 1 kazda relacje
z braémi. Ta godnos¢ pozostaje réwniez wtedy, kontynuuje Napomnienie, gdy upadam w grzech; i,
aby powiedzie¢ o wielkosci czlowieczenstwa, Swigty uzywa skutecznego obrazu, przedstawiajac
nam harmoni¢ stworzen, ktore ,, sfuzq na swoj sposob swemu Stworcy, uznajq Go i stuchajq”. Cale
stworzenie wie, co ma robi¢, i pelni swoja stluzbe z postuszenstwem i1 poddaniem si¢ Stworcy,
. lepiej niz ty”. Jedynym bytem obdarzonym inteligencja i madroscia jest cztowiek, ktory jest
zarazem jedynym zdolnym, aby nie stucha¢ glosu Pana, a nawet ,, krzyzowac¢ Go przez upodobanie
w wadach i grzechach”. Tekst kladzie akcent na odpowiedzialno$¢ kazdego z nas. Wskazuje trzy
elementy, ktore okreslaja odmowe cztowieka nie chcacego patrze¢ na siebie 1 zy¢ w $wietle Boga:
wady, grzechy 1 upodobanie. Czgsto w Pismach Franciszka znajdujemy parg wady-grzechy, ale sa to
dwa rozne okreslenia, poniewaz ,, wady” wskazuja na zle sklonnosci, egoistyczne namigtnosci i
bodzce, ktore w nas zamieszkuja i nad ktorymi nie mamy absolutnej wladzy, podczas gdy
,,grzechy ” mowia, ze tutaj sa konkretne, chciane akty, ktére, popetnione, znieksztatcilty obraz Boga,
jakim jeste$my i zarazem zburzyly relacj¢ z Bogiem i z bra¢mi. Stowo ,, upodobanie” jest tym, co
okresla znajdowanie przyjemno$ci w bezposrednim zaspokajaniu wiasnych sktonnosci, poszukujac
wyzwolenia i realizacji siebie. Zatem, w terminach Franciszka, to wyraZzenie oznacza skupienie si¢
na sobie w ztudzeniu, ze jesteSmy samowystarczalni, ze sami si¢ realizujemy poza komunia z
Bogiem i bra¢mi. A Franciszek w tym punkcie pozostawia nas z pytaniem: ,,Z czego wiec mozesz
sie chlubi¢?”

b) Zrédlo grzechu

Ale co w rzeczywistosci wprowadza nas w dynamike szukania siebie i, w konsekwencji, grzechu?
Tutaj Franciszek ukazuje si¢ jako gleboki znawca ludzkiego ducha: bez mitosci Boga w cztowieku,
,,bez mitosci” (por. 1Kor 13,1n), nie ma nic w cztowieku, nie stuza mu nawet najwznioslejsze dary.
Potem przechodzi do wymienienia ro6znych odcieni wiedzy: bystros¢, ktéra ma tutaj znaczenie
,»finezji intelektualnej” (tekst tacinski: esse subtilis); mqdrosé, jako do§wiadczenie zyciowe; wiedza,
jako rdézne rodzaje poznania. Franciszek dodaje do tego jeszcze dary duchowe: wyjasnianie jezykow
1 zdolnos¢ wnikliwego (subtiliter) badania tajemnic niebieskich, czyli teologiczna przenikliwos¢ i
zrozumienie tajemnic. ,, Tym wszystkim nie mozesz sie chlubi¢”, podobnie jak pieknem, bogactwem
1 wszystkimi nadzwyczajnymi zdolno$ciami, jak czynienie ,,cudow, wyrzucanie zlych duchow”, i
dodaje z bardzo mocnym wyrazeniem: ,,wszystko to zwraca sie przeciwko tobie i nie nalezy do
ciebie”. Z wnikliwa przenikliwos$cia dotyka tutaj Franciszek korzeni grzechu: nie pojmowac siebie
juz wigcej jako dzieto Boga i1 przywtaszczac sobie wszystkie dary od Niego otrzymane.

c) Chwata cztowieka

W ten sposdb dochodzimy do odpowiedzi na pozostawione poprzednio w zawieszeniu pytanie o
sens stow: ,,mozemy sie chlubi¢: w stabosciach naszych”. Jedynym wymiarem ,,wlasnym”
czlowieka jest bycie stworzeniem ograniczonym, kruchym, $miertelnym, zaleznym od swego
Stworcy. ,, Chlubi¢ si¢” z tego oznacza uzna¢ wtasna nedze¢ 1 by¢ wdzigcznym Bogu za to, co nam
darowuje. To tez by¢ otwartym na dar braci, stanowiacych konkretna manifestacj¢ obecnosci Pana.



Nastgpnego motywu chluby nalezy szuka¢ w ewangelicznym nasladowaniu Chrystusa
Ukrzyzowanego: ,,w codziennym dzwiganiu Swietego krzyza Pana naszego Jezusa Chrystusa’.

Ewangeliczne braterstwo

4. Jesli dokonamy teraz poréwnania tego, co zostalo wylonione z Ewangelii i z pigtego
Napomnienia, to mamy pewien obraz ewangelicznego braterstwa, poczawszy od dynamiki
poszczegbdlnych o0sob az do dynamik wspdlnotowych, charakteryzujacych nie tylko nasze zycie ad
intra, ale tez okreslajacych nasze bycie zwiastowaniem Ewangelii w misji.

a) W tek$cie ewangelicznym rozwazaliSmy kontekst dyskusji apostotow z Jezusem przy stole
eucharystycznym: przedmiotem ich sporu jest ustalenie tego, kto jest najwiekszy; to jest prawda o
dyskusji, ktora nie bierze wcale pod uwage tego, co dokonuje si¢ w tamtym momencie: daru Jezusa
w Eucharystii. W tej motywacji géorowania jednego nad drugim mozemy odczyta¢ znieksztalcona
wizje, jaka si¢ ma odnosnie do Boga, samych siebie 1 innych. Tekst Franciszkowego Napomnienia
staje sig¢ Swiattem: jaka jest wizja cztowieka, ktoéry wchodzi w relacje braterskie? Jakie sa konkretne
znaki, dzigki ktorym widzimy brata jako dar i obraz Chrystusa? Nie jest to pytanie retoryczne, ale
podprowadzenie nas do sensu naszego zycia we wspolnocie. Nigdy nie zdotamy przyjaé innego,
jesli nie patrzymy na niego w $wietle Boga. W przeciwnym razie kazde stowo, kazde spojrzenie i
kazdy gest beda zle zrozumiane jeszcze zanim zostang wyrazone. I by¢ moze dlatego w naszych
wspodlnotach braterskich tyle trudzimy si¢ przy podejmowaniu dialogu i spotykaniu si¢, poniewaz
nie mamy czystego spojrzenia na drugiego. Franciszek zdaje si¢ mowi¢, ze powodu tych trudnosci
w komunikacji nalezy szuka¢ w uwazaniu si¢ za lepszych od wszystkich, w przypisywaniu sobie
otrzymanych darow i ujmowaniu ich jako pretekstu, aby moc by¢ wiekszymi od innych braci; a
przede wszystkim, w uwazaniu siebie za ofiary niesprawiedliwosci, jesli te dary nie sa uznawane 1
doceniane. Uzywajac jezyka piqtego Napomnienia mozemy powiedzie¢, ze pozwalamy wylaniaé
si¢ naszym wadom 1 przez nie prowadzeni nie potrafimy juz dialogowa¢ z bra¢mi. Tym bardziej nie
potrafimy mie¢ pozytywnej wizji cztowieka i1 brata, znajdujacego si¢ przed nami. Skupienie si¢ na
sobie i poszukiwanie wlasnej niezaleznosci oraz autonomii sa owocem tego pragnienia dominacji.

b) Napomnienie sugeruje droge rozeznawania, ktdra prowadzi nas do okreslenia zrédta grzechu:
chodzi o wejscie w samych siebie 1 odkrycie, ze — jesli nie zostawimy miejsca na mifos¢ Boga
rozlanq w naszych sercach przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany (Rz 5,5) — jeste$my
kruchymi zwréconymi ku zlu stworzeniami. Jest to milosé, ktéra pozwala nam uznaé nasze
ograniczenie i rado$¢ z daru brata, jako daru jeszcze wigkszego od moich zdolnos$ci: ,, bystry i
maqdry... wszelka wiedza... umie¢ wyjasniac wszystkie rodzaje jezykow i badac wnikliwie tajemnice
niebieskie... pickniejszy i bogatszy od wszystkich i gdybys nawet cuda czynil, tak ze wyrzucatbys zle
duchy...”. Powyzszy wykaz zbiera wszelkie nasze motywacje, takze te najbardziej ,,poprzebierane”
w duchowos$¢, bardzo dobrze wyrazajac nasze ukryte pragnienia, aby by¢ uznanymi przez
wspolnote braterska za ,, krolow i dobrodziejow” wszystkich.

c) ,,Ja jestem posrod was jak ten, kto stuzy”: te stowa Jezusa podaja nam perspektywe konkretnej
drogi nawrdcenia osobistego i wspdlnotowego. Franciszek podpowiada sposob tej Jezusowej
,Stuzby”: niosac ,, kazdego dnia swiety krzyz”. ,Krzyz” jednak nie jest niesprawiedliwos$cia
znoszong od innych. ,Krzyz” to: nasladowanie, Ewangelia, Eucharystia, dar z siebie, poddanie,
stuchanie brata, wspotdzielenie, ubdstwo, misja. Stuzba zatem jest upodabnianiem si¢ do Chrystusa
ubogiego 1 ukrzyzowanego Stugi u stop kazdego czlowieka. Ewangeliczne braterstwo, posiada
mandat tego §wiadectwa wobec §wiata: jest ikona Chrystusa ubogiego i1 postusznego.

Lektura ewangelicznego tekstu i konfrontacja z Piqtym Napomnieniem doprowadzily nas do
uchwycenia istotnych linii bycia ewangeliczna wspolnota braterska poprzez przemiang tych
wartosci, o ktorych nie mozemy powiedzie¢, ze naleza tylko do ,,$wiata”, poniewaz w rzetelnym
osobistym rozeznaniu musimy uznaé, ze w nas zamieszkuja i przedstawiaja si¢ nam wciaz zywe i
pociagajace w roznych sytuacjach zycia. Dobrze jest jednak pamigtac, ze dla Franciszka braterstwo
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nie jest owocem osobistego wysitku ascetycznego w walce przeciwko tym ,,z{ym sktonnosciom”,
ktore wylaniaja si¢ z naszej glebi'®. Dla Ojca Serafickiego braterstwo stato si¢ mozliwe dzigki
Ojcostwu Boga, ktérego objawieniem jest Jego Syn, Jezus Chrystus. U poczatku jego
do$wiadczenia ma miejsce osSwiecenie pozwalajace mu odczytywac kazda rzecz w nowy sposob: w
$wietle darmowosci mitosci Boga. To odmienia mu wszystko 1 wszystkiemu nadaje inne znaczenie,
nowa motywacje¢: Franciszek jest cztowiekiem braterskim, poniewaz wyczuwa, ze wszystkie rzeczy
maja wspolny poczatek — milos¢ Ojca, Najwyzszego, Wszechmogqcego i Dobrego Pana®.
Ewangeliczne braterstwo jest wigc darem mitosci Ojca w Jezusie Chrystusie, przezywanym dzigki
obecnosci Ducha Swictego ,,i Jego Swietego dzialania”'®. Na pewno to nie oznacza, Ze jeste$my
zwolnieni z jakiegokolwiek obowiazku. Tekst ewangeliczny oraz Franciszkowy daja nam jasne
wskazania, ktérych nie mozna nie docenia¢ na naszej drodze osobistej i wspolnoty braterskie;.

Z tego powodu chcialbym przypomnie¢ tutaj pewne cechy braterstwa ewangelicznego, aby mogto
by¢ ono miejscem-znakiem nowosci zycia w Chrystusie:

- Bycie bra¢mi nie zalezy od wyboru, jak ma to miejsce w przypadku przyjaciot, nie jest
wyborem, ale przyjeciem: wymaga uznania i przyjecia drugiego jako brata. To oznacza, ze
doswiadczenie braterstwa nie wchodzi w zakres tego, co moge wytworzy¢ moja wola,
wysitkiem moich rak albo zamyslem mojej inteligencji; zawsze ma wymiar daru, ktory mnie
poprzedza, a wigc rowniez dynamike powotania, ktore mnie wzywa i domaga si¢ udzielenia
osobistej odpowiedzi. Pamigtamy: ,, Pan mi dat braci” — cecha charakterystyczna naszego
Zakonu jest podarowana wspdlnota braterska.

- W braterstwo ponadto wpisuje si¢ wymiar wzajemnosci. W Biblii, ktéra nie daje
wyidealizowanej wizji braterstwa, lecz przeciwnie, spojrzenie silnie przywracajace do
rzeczywistosci, ukazuje si¢ on w sposob delikatny, fatwo niezauwazany, poniewaz jest
przestrzenia, w ktorej ujawnia si¢ odmiennos$¢ i1 roznica. Wspolnota braterska jest czesto
widziana jako miejsce bardziej wystawione na wybuch konfliktu albo przynajmniej
trudnos$ci. Jakby nie bylo, przyjecie brata zawsze przechodzi poprzez uznanie jego
odmiennosci.

- Inna cecha braterstwa jest sfera przynalezno$ci: mamy tu pewne «wewnatrz» i pewne «na
zewnatrz»: wngtrze wspdlnoty braterskiej tworzy zawsze jaka$ intymno$¢, poczucie wspot-
przynaleznosci, glebi¢ relacji nieodzownych dla dojrzewania osoby, gdzie mito$¢ nie
pozostaje rzeczywisto$cia abstrakcyjna i nie-wcielona, ale staje si¢ konkretna 1 uosobiona,
miejscem, gdzie mito$¢ staje sie stowem, spojrzeniem, przyjeciem, darmowoscia' .

- Ostatnia cecha typowa dla do$wiadczenia wspolnoty braterskiej: poprzez nia drugi
wprowadza mnie w nowa tozsamos$¢. W momencie, w ktorym nazywam drugiego «bratemy,
nadaj¢ nowe imi¢ rowniez sobie samemu, witasnie imi¢ ,,brata”. Uznanie, Zze mamy brata,
oznacza zawsze wejscie w nowe poznanie nas samych.

Przyjecie, wzajemnos¢, przynaleznos¢ i toZsamos¢é sa czterema okre$leniami, ktore tkaja nasze
braterskie zycie ewangeliczne; wykluczaja one wszelkie mozliwe przejawy sity 1 ,,wielkosci”,
przeciwnie, wymagaja ewangelicznej postawy mniejszego 1 stugi/diakona, postuszenstwa 1 ubostwa.
Jest to kwestia klimatu, w jakim zyje si¢ relacjami, w jakim weryfikuje si¢ postanowienia i
pragnienia, w jakim podejmuje si¢ obowiazki, w jakim si¢ wzrasta zdrowo. Jesli w do§wiadczenie
mitosci Boga i blizniego zlewa si¢ kazdy dobry akt, zatem, w konkrecie codziennego zycia
braterskiego, brama, wprowadzajaca najbardziej bezposrednio do tego doswiadczenia, nie jest nic
innego jak wzajemne postuszenstwo, jak zreszta sugeruja Ojcowie: ,, Nie widze we wszystkich
Pismach, aby Bog miat inng wole dla cztowieka niz ta, aby si¢ upokorzyt we wszystkim przed swoim
bliznim, aby wyrzekt sie we wszystkim swojej woli, aby nieustannie blagat o Jego pomoc i strzeglt

" Por. Mk 7, 20-23.

" PSt 1.

' Por. 2Reg 10.,8.

17 Wystarczy odczytaé pewne strony zrodet biograficznych, ktore opisuja poczatki wspdlnoty braterskiej: np. 1Cel 39-
40.



swoich oczu od snu zapominania”'®. Nie jest to bynajmniej rzecza latwa, jednak okazuje sic

gleboko prawdziwa. Gdy w Ojcze nasz modlimy sig, aby wypetniata si¢ wola Boza, prosimy przede
wszystkim o do$wiadczanie Zzyczliwej mitosci Ojca wzgledem nas, o doswiadczanie zbawczej
mitosci, ktora Bég ma dla ludzi, ktora wyraza si¢ w tasce urzeczywistnionego braterstwa. Bez tego
nie mozna zy¢ z radoscia, nie mozna praktykowa¢ z rado$cia zadnego przykazania ani smakowaé
Krolestwa Bozego. Kazdy brat dzieli wspotodpowiedzialno$¢ za zycie i1 klimat braterstwa.
Podstawa jest ufno$¢, jaka powinni§my posiada¢ jeden wzgledem drugiego. JesteSmy wolni i
odpowiedzialni.

Pragnienie bycia wielkimi, idac za Panem Jezusem, pociaga obowiazek stuzenia. Shuzy¢ oznacza
pehié tg ,,wolg zyczliwosci” Ojca w stosunku do ludzi, ktéra w Jezusie urzeczywistnita si¢ w
sposob doskonaly. Pelni¢ wole zyczliwosci: jasnie¢ wszedzie, w kazdych warunkach, ta mito$cia
Boga dla ludzi, na ktorej opiera sig ich godnos$¢ 1 ich wolno$¢. Chodzi o realizowanie wielkosci,
ktéra potrafi wyzwoli¢ godno$¢ ludzi, objawiajac im, Ze sa nie tylko przedmiotem mitosci, ale tez
podmiotem mitosci. Stuzba powoduje to wykupienie: wyzwala godnos$¢ ludzi 1 pozwala zajasniec¢
obecno$ci Pana. A jesli tam nie prowadzi, oznacza to, ze podjgte shuzenie jest jeszcze stuzeniem
nazbyt ludzkim, sentymentalna hojnos$cia albo pragnieniem samo-afirmacji.

Zbyt czgsto jestesmy sklonni uwazaé te refleksje za co$§ abstrakcyjnego, nie zakorzenionego w
wirze zycia. Na skutek takiego rozwazania czujemy si¢ upowaznieni do niezwracania uwagi na
nasze ewangeliczne zaangazowanie; celebracja osiemsetlecia staje si¢ zatem realng okazja faski do
odnowienia w codzienno$ci autentycznego zaangazowania zycia, ktore zmierza do glebokiego
nawrocenia kazdego wewngtrznego i zewngtrznego wymiaru naszej osoby. Nie posiadamy prawa
do ewangelicznego braterstwa, ale mamy obowiazek prosi¢ o taske uczynienia wszystkiego, co od
nas zalezy, aby moglo ono sta¢ si¢ miejscem-znakiem nowosci Chrystusa.

Misja apostolska oparta na Ewangelii

5. Na odbytej w tym roku Kapitule Generalnej okreslilismy, iz wyrazenie ,, Formacja do Misji” ma
syntetyzowac i wyraza¢ — w tym czasie taski, jaki dobro¢ Pana pozwala nam przezywac¢ — mozliwy
priorytet Zakonu w tym szescioleciu (az do 2013)". W tym Liscie, ktéry bedzie towarzyszyt drodze
trzeciego etapu ku celebracji Jubileuszu, chcialbym zatem zwrédci¢ uwage wszystkich na ten
priorytet.

Refleksja o braterstwie zawarta w pierwszej czesci Listu polozyta fundamenty formacji do misji,
bez ktorych wszelkie §wiadectwo misyjne okazatoby si¢ proznym: Wiemy, Ze nasza misja posiada
korzenie trynitarne: wyplywa z jedynej misji Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, postanego przez Ojca.
Franciszkanski wktad w misje w jakiejkolwiek kulturze i sytuacji Zycia jest dzisiaj okreslony, oprocz
przepowiadania, poprzez swiadectwo autentycznego zycia braterskiego i mniejszosci oraz poprzez
postuge w Kosciele lokalnym i w Zakonie®.

Czestym ryzykiem, w jakie popadamy méwiac o misji, jest pokusa okreslania jej w relacji do tego,
co si¢ robi albo w jej specyficznej dzialalnos$ci, jakby wszystko wyczerpywato si¢ w ,,ilosci” rzeczy
zrealizowanych badz w dokonanych ,,nawroceniach”. Dla Franciszka tak nie jest: on nie opisuje
dziatalno$ci braci czy wykonanych postug, ale ich rodzaj zycia. Czytamy bowiem w Regule
zatwierdzonej: ,, Radze zas moim braciom w Panu Jezusie Chrystusie, upominam ich i zachecam,
aby idqc przez swiat nie wszczynali ktotni ani nie spierali sie stowami i nie sqdzili innych. Lecz
niech bcgcgﬁz cisi, spokojni i skromni, tagodni i pokorni, rozmawiajqc uczciwie ze wszystkimi jak
przystoi”".

'® Izajasz di Scete.

' Por. Kapituta Generalna 2007, “Formowa¢ do Misji” — Elementy dla szeScioletniego projektu Zakonu.
20 Tamze.

21 2Reg 3,10-11.



Te¢ zachete dopetnia inna z Reguly niezatwierdzonej: ,, Bracia zas, ktorzy udajq sie do niewiernych,
mogq w dwojaki sposob duchownie wsrod nich postepowac. Jeden sposob: nie wdawacé sie w
ktotnie ani w spory, lecz by¢ poddanymi wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze wzgledu na Boga i
przyznawac sie do wiary chrzescijanskiej. Drugi sposob. gdyby widzieli, zZe tak sie Panu podoba,
niech gloszq stowo Boze, aby [ludzie] uwierzyli w Boga wszechmogacego, Ojca i Syna, i Ducha
Swietego, Stworzyciela wszystkich rzeczy, w Syna Odkupiciela i Zbawiciela i aby przyjeli chrzest
i zostali chrzescijanami, poniewaz kto nie odrodzi sie z wody i z Ducha Swietego, nie moze wejs¢ do
Krélestwa Bozego ™.

Zawarte sa tutaj cechy brata mniejszego w misji: cztowieka braterskiego i1 uniwersalnego,
usposobionego zyczliwie, nie narzucajacego si¢, gotowego do postugi, budujacego pokoj. Obrazu
dopetnia wskazanie sposobu, w jaki brat idzie przez swiat: , postepowac duchownie — mowi — w
dwojaki sposob”. Pierwszym sposobem jest styl zycia wzorowany na blogostawienstwach, drugim
— publiczne gloszenie Ewangelii, co ma miejsce wowczas, gdy zobaczq, ze tak sie Panu podoba. W
stowach Franciszka zawiera si¢ stwierdzenie, ze samo zycie misjonarza jest zywym Slowem
Kroélestwa. Nie chodzi o proklamowanie, ze Krélestwo Boze jest blisko, ale ze — poprzez obecnos¢
Braci — jest juz posrod nas. Ewangeliczne braterstwo staje si¢ jego konkretnym i1 skutecznym
znakiem, w ktorym $wiadectwo zostaje potwierdzone. Zatem czym jest misja dla Franciszka i dla
braci mniejszych? Jest otwarciem serca czlowieka na dar Boga, na Ducha Panskiego; jest
odrzuceniem wszelkiej sily; jest gloszeniem wcielenia Boga, aby stawac si¢ towarzyszem kazdego
czlowieka przygniecionego cierpieniem™. Przeto misja braci polega na proklamowaniu misterium
Boga, Jego wszechmocnej mito$ci oraz tego, czego dokonuje odkrycie tej rzeczywisto$ci w zyciu
tych, ktérzy Go przyjmuja: stuchania i strzezenia Stowa, zgodnosci z Ewangelia 1 statej wiernosci,
gloszenia dokonywanego zasadniczo zyciem, ktoremu towarzyszy i ktore wyjasnia stowo. Tutaj jest
serce misji. Catla reszta, tj. struktury i r6zne inicjatywy, znajduja si¢ na shuzbie tego przestania.
Misyjna intuicja Franciszka, zbudowana na szacunku i godno$ci osob, kultur, tradycji, zachgca nas
do odwazania si¢ na coraz to nowe inicjatywy zgodne z potrzebami naszego obecnego czasu.
Powinni$my mie¢ przed oczyma to, co Bracia, zebrani na Migdzynarodowym Kongresie Misyjnym
w Indiach w styczniu 2006 roku, wskazali nam w lekturze aktualnej historii: . Swiat, w ktorym
wielu z nas zyje, jest naznaczony sekularyzmem, obojetnosciq i poddany procesowi globalizacji.
Wywotuje to czesto gleboki kryzys wartosci ludzkich, religijnych, spotecznych i kulturowych.
Powoduje ponadto pogorszenie sytuacji ekonomicznej, zwigkszenie obszaru biedy i
niesprawiedliwosci, wylqczenie wielu ludzi z korzystania ze wspolczesnych dobr oraz napedza
ruchy migracyjne do Swiata Zachodu i do rozrastajqacych sie metropolii. Te zjawiska przyspieszajq
procesy internacjonalizacji i sprzyjajq wielokulturowosci, lecz nie towarzyszy im prawdziwy dialog
miedzykulturowy. Tworzq sie sytuacje, ktore od Kosciota i od instytutow Zycia konsekrowanego, a
wiec takze od naszego Zakonu, domagajq sie odpowiedzi i zmiany naszego ,,sposobu prowadzenia
dziatalnosci misyjnej ™.

Nastepstwem tego jest podejmowanie konkretnych wyboréw 1 ustalenie pewnych priorytetow, aby
byla pielegnowana ,,formacja do misji” zarbwno w wymiarze osobistym kazdego pojedynczego
brata, jak i w wymiarze braterstwa Zakonu.

Mysle, ze stosowne byloby przywotanie tutaj pewnych aspektow, ktore sa fundamentalne dla
uzyskania lepszej formacji do misji:

- wigksza harmonia pomigdzy zyciem modlitwy i1 zyciem apostolskim; nie zapominaé, ze
zrodlem naszej misji jest codzienne, przedtuzone spotkanie z Panem Bogiem,;

- zy¢ doswiadczeniem misji jako braterstwa i troszczy¢ si¢ z odnowionym duchem o formacj¢
,brata”, w celu lepszego zrozumienia jego tozsamosci 1 umiejscowienia w zyciu braterskim;

- wychowywa¢ si¢ do odpowiedzialnego, zdrowego i ubogiego korzystania ze S$rodkow
komunikacji (Internet 1 inne $rodki tego rodzaju);

2 Reg 16,5-7.

3 Por. Mszal Rzymski, Prefacja VIIIL.

# List do wszystkich Braci Zakonu, , Nie mozemy nie méwic tego, cosmy widzieli i styszeli” (Dz 4,20), Pierwszy
Migdzynarodowy Kongres Misyjny OFMConv., Cochin, Kerala — Indie 2006, Niepokalanow 2006, 10.
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- przygotowa¢ si¢ do wigkszej wrazliwosci misyjnej, do misji, ktéra lepiej zaakcentuje
franciszkanski styl zycia, dajac uprzywilejowanie miejscom i sposobom zwigzanym z nasza
duchowoscia, tradycja 1 kulturg®;

- Liturgia. Liturgiczna modlitwa godzin, celebracja Eucharystii, lectio divina, modlitwa
osobista, kontemplacja stanowia czg§¢ tego zasadniczego wymiaru naszego zycia
ewangelicznego: relacja do Ojca Najwyzszego, Wszechmogqcego i Dobrego Pana. Misja jest
przezywanie z pasja 1 autentyzmem tego zakresu naszego zycia franciszkanskiego. Dlatego
dobrze, aby kazda wspodlnota braterska rozwazyta, czy posiada wspolna liturgie oraz ustalita
czas 1 miejsca modlitwy, by sta¢ si¢ profetycznym glosem zycia autentycznie
ewangelicznego poprzez znak wspolnoty zgromadzonej w Imig Chrystusa.

- Sprawiedliwosé, Pokdj, Ochrona stworzenia, Ekumenizm i Dialog Miedzyreligijny.
Potwierdzanie tych waloréw naszym zyciem jest wyrazem rozeznawania, ktore rodzi sig, jak
dla Franciszka, z ewangelicznej lektury stworzenia, §wiata oraz historii. ,, Franciszkanska
sprawiedliwos¢ jest doswiadczalna, wpierw przezywana niz gloszona. Duch rozwija w
swiecie budowanie sprawiedliwego spoteczenstwa, do ktorego wszyscy maja prawo jako
dzieci tego samego Ojca 26,

- Miedzykulturowosé. Przezywanie charyzmatu franciszkanskiego oznacza, w ekonomii
historii 1 KoSciota, utwierdzanie specyficznej kultury, czyniacej z Ewangelii opcje
fundamentalna. Obecnie nasz Zakon prezentuje soba wielokulturowosé, ktora wymaga
nowosci zycia w kazdym bracie 1 w braterskich relacjach. Istotne znaczenie w osiaganiu
tego celu stanowi poglebianie znajomo$ci historii 1 duchowos$ci franciszkansko-
konwentualnej. Podobnie fundamentalna jest kreatywna wierno$¢ braterstwa jedynemu
duchowi ozywiajacemu Zakon. Bez watpienia droga ta wymaga czasu, zanim bedzie
mozliwe zebranie jej pierwszych owocow. Z cala pewnoscia to moze nastapié, jesli w
zwyczajnych wydarzeniach, jakie kazdego dnia niesie zycie, pozwolimy si¢ zaangazowac¢ do
osobistego podjgcia odpowiedzialnosci, bez przerzucania jej na innych.

Braterstwo w Misji

Studzy i bracia wszystkich.

6. Modelem, jaki nam Jezus zostawil, by zy¢ nowym przykazaniem, jest stuga: mitujcie sie jak Ja
was umitowatem (por. J 13,34). Wedlug tego wzoru jesteSmy wezwani do proszenia o taske, aby
nasze wspélnoty byly autentycznie ewangeliczne i1 zdolne do apostolskiej misyjnosci.
Urzeczywistnimy to wszystko tylko o tyle, o ile bedziemy coraz bardziej ludzmi modlitwy i
,,domownikami Boga” (Ef 2,19). Zazyto§¢ z Chrystusem pobudza bowiem poszczegdlnego brata i
wspolnote braterska do misji, do bycia stugami, czyli bra¢mi mniejszymi.

Najprawdziwszym ,,Stuga” jest wlasnie Jezus, ktory w catkowitej zazytosci z Ojcem stuzy
wszystkim, aby pozyska¢ wszystkich do tej samej zazytosci. Sita Jego mitosci pochodzi z sity owej
intymnej wigzi. To samo odnosi si¢ do nas, Jego uczniow, Jego stug, ,,po prostu stug” i nic wigcej;
wlasnie tutaj znajduje si¢ nasz tytut do chwaty i czci: nie pragnac by¢ i nie pragnac mie¢ nic innego
nad to, czego pragnie dla nas mito$¢ Pana.

Oczekuje si¢ od nas, bySmy nauczyli si¢ Boskiej sztuki stuzenia. Chodzi o stuzenie ludzkosci
wlasnym powotaniem, jak méwi tez sw. Pawetl: ,,Jestesmy stugami waszymi przez mito$¢ Jezusa”
(2Kor 4,5) a zarazem ,,wspottworcami radosci waszej” (2Kor 1,24).

Braterstwo 1 stuzba sa wigc dwoma wspolrzgdnymi, zawierajacymi w sobie nasze zycie braci
mniejszych, ,, ktorzy udajq sie do niewiernych... poddani wszelkiemu ludzkiemu stworzeniu ze
wzgledu na mitos¢ Boga ™.

Zatem braterstwo jest:

% Por. Kapituta Generalna 2007, “Formowa¢ do Misji” — Elementy dla szeScioletniego projektu Zakonu.
** Tamze, 198-199.
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* stuzbq pojmowang jako solidarnos¢
By¢ solidarnymi z pragnieniem Boga wzgledem ludzi, a zarazem z ludzkoscia w taki sposob, aby
zabtysta Jego wyzwalajaca mitos¢.

* stuzbg pojmowang jako zdolnos¢ strzezenia pigkna serc

Co czyni¢ w sytuacji doznania obrazy, aby zachowac siebie w mitosci? Jak wytrwac¢ w mitosci, jesli
nie czujemy serca blizniego (winowajcy) jako na tyle cennego, aby strzec go wraz z naszym w jego
pigknie? Instynktownie zwracamy si¢ ku podkreslaniu naszych podeptanych praw, ku koniecznos$ci
uzyskania wynagrodzenia ze strony drugiego. Ofiarowanie przebaczenia, znaku odzyskanej
zyczliwo$ci, oznacza chronienie pigkna stworzen. Dzialajac w taki sposob, ochraniam moje pigkno
1 pickno $wiata oraz ratuj¢ pigkno brata. JesteSmy str6zami naszych braci, strozami ich pigkna przed
Bogiem.

* stuzbq pojmowang jako okazja do wyzwolenia godnosci ludzi

»Rados¢ Krolestwa” jest porywajaca i radykalna, sigga do korzeni serca 1 karmi je zyciem. Bracia
maja prawo do naszej rado$ci. Prosimy o taske, aby$Smy nie posiadali naszych débr w taki sposob,
jakby one stanowity nasza rado$¢, bo jesli musieliby$my je utraci¢, zniktaby takze i rado$¢; prosimy
o taske niedochodzenia swych praw, bo jesli by ich nam nie przyznano, pozostalibySmy
zdruzgotani. Prosimy o taske¢ nieuskarzania si¢ na zycie 1 na zycia w mitosci Pana, ktory oddat dla
nas swoje zycie!

* stuzbq pojmowang jako zwycigstwo nad zludzeniami

Istnieje pewien trud, ktory si¢ kumuluje i konczy uciskiem. Istnieje tez pewien trud, ktéry pomnaza
rados$¢ i ‘lekko$¢’ postgpowania naprzdd, ktoéry odnawia energie i daje impuls do Zycia. Jest to trud
blogostawienstw, ktore uSmiercaja nasze zludzenia i nasze pragnienia popisywania si¢, 1 ktore
odnawiaja energi¢ serca i pomnazaja zycie (por. Iz 40,27-31).

* stuzbq pojmowang jako wspoldzielenie nadziei

Jesli rzeczywiscie wspdtdzielimy i uczestniczymy w cierpieniach serc, inni moga naprawdeg poczug,
ze sa przyjeci 1 milowani. Beda mieli mozliwo$¢ Zycia swoim zyciem w catkiem innej
perspektywie, z catkiem inng energia. Istotne jest osiagnigcie takiego sposobu zycia, w ktorym inni,
dzigki lasce Bozej, moga odczuwaé przyjecie 1 mitos¢. W ten sposdb §wiat stanie si¢ bardziej
ozywiony, obecnos¢ Boga w nim bardziej widoczna, a pocieszenie wzajemne bardziej okreslajace
losy istnienia kazdego cztowieka.

Wszystko to staje si¢ prawda przezywana wspoélnie, gdy serce otwiera si¢ na madrosc,
przychodzaca z wysoka.

Zakonczenie otwarte...

7. Na zakoficzenie tego Listu chciatbym zaproponowaé trzy drogi aktualizacji majace uczynié
operatywnym to, co wspolnie medytowaliémy, zeby te treSci nie pozostaty czym$ obcym dla
naszego codziennego do$wiadczenia, realnego miejsca konkretnej weryfikacji naszych ideatow i
naszego wyboru zycia.

1. Niektore pytania staja si¢ konieczne, aby pomoc nam Ww zrozumieniu motywacji
ozywiajacych nasze braterskie relacje, postuge, ducha misyjnego: Jakie sa znaki mowigce o
tym, Ze naprawde mitujemy si¢ wzajemnie? Jakie sq znaki, Ze jestesmy gotowi stac sie
stugami? Jakie sq znaki tego, ze nasza wspolnota braterska jest rzeczywiscie ewangeliczna i
apostolska? Co sSwiadczy o tym, Ze pragnienie misji ozywia dusze kazdego z nas i nasze
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wspolnoty? Co wskazuje na to, ze jesteSmy wymownym znakiem dla ludzi i dla wspolnot
chrzescijanskich, w ktorych zyjemy?

Niektore inicjatywy. Jest czym$ fundamentalnym, aby w czasie formacji dopomoée kazdemu
poszczegdlnemu bratu w rozwijaniu ,, wrazliwosci misyjnej zarowno dla postugi lokalnej jak
do zaangazowania ad gentes — implantatio ordinis”. Ponadto nalezy zadba¢, aby formowacé
solidniej 1 z wigksza troska do ,,skutecznego i wymownego swiadectwa oraz misji w
réznorodnosci  koscioléw  lokalnych™’. Jest wiasciwym, aby mieé $wiadomosé
priorytetowego zaangazowania w ,, Zycie jednosci z Bogiem, zwracajqc szczegolng uwage na
Lectio Divina, jako formacyjnq wartos¢ franciszkanskq” oraz ,,dqzy¢ do odnowionego
zaangazowania w diakonii misji, na wzér $w. Franciszka”*®. W dokumencie programowym
dla Jubileuszu Franciszkanskiego zostata zaproponowana inicjatywa celebracji ,, Kapituly
rogozianej” w kazdej jurysdykcji czy w kazdej Konferencji jako miejsca ,, weryfikacji i
ponownego planowania braterskiej wspolnoty™ .

Znak. Tym, co na trzecim etapie celebracji Jubileuszu ma wyraza¢ pragnienie odnalezienia
naszych poczatkéw — w celu urzeczywistnienia w obecnej sytuacji tego, jak wiele Pan nam
objawit we Franciszku z Asyzu 1 jak bardzo nas prosi, aby$Smy 1 jako Zakon 1 osobiscie byli
skutecznymi $wiadkami, stugami wszystkich, braémi Jezusa Chrystusa — jest tekst
Napomnien, ktory niech bedzie wreczony na zakonczenie ,, Kapituly rogozianej”.

Zakoncze stowami, ktore sam Franciszek przekazat catlemu Zakonowi:*’

., W Imie Najwyzszej Tréjcy i Swietej Jednosci,

Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Amen!

Wszystkim czcigodnym i umitowanym braciom,
wszystkim ministrom i kustoszom,

i kaptanom tego braterstwa, pokornym w Chrystusie

i wszystkim braciom prostym i postusznym, pierwszym i ostatnim:

Stuchajcie, synowie Pana i bracia moi,

i postuchajcie stow moich.

Naktoncie ucha serca waszego

i badzcie postuszni glosowi Syna Bozego.
Zachowujcie przykazania Jego catym sercem

i wypetniajcie doskonale Jego rady.
Wystawiajcie Go, bo dobry,

i wywyzszajcie Go w uczynkach waszych,

bo po to postat was na caly swiat,

abyscie stowem i czynem dawali Swiadectwo Jego glosowi
i przywiedli wszystkich do poznania,

ze oprocz Niego nie ma Wszechmocnego.
Trwajcie w karnosci i w swietym postuszenstwie
i wypetniajcie to, co przyrzekliscie Mu

dobrym i mocnym postanowieniem”.

27 Por. Kapituta Generalna 2007, “Formowa¢ do Misji” — Elementy dla szeScioletniego projektu Zakonu.

2 Tamze.

% Por. Zakon Braci Mniejszych Konwentualnych, Z Franciszkiem do nasladowania Chrystusa, dzisiaj — Droga dla
przezywania we wspoélnocie braterskiej Stulecia poczatkéw franciszkanskiego charyzmatu (2005-2009), Rzym 2005.
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